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何 以 中 国 ？ 且 探 昆 仑
□ 肖春飞

近年来昆仑文化研究渐热，但也出现了两
个误区：一是过于泛化，“昆仑是个筐，什么都
往里面装”；二是过于窄化，将昆仑文化局限于
地理一域。

昆仑文化是中华文明的重要源头，深入挖
掘和阐释昆仑文化，需要从华夏先民“天—人”
关系精准切入，这样才能清晰辨明昆仑文化的

“源头”意义：为何中华先民普遍崇拜“天”而非
一个“人格神”？为何中国自古以来就是政教
分离的世俗化治理模式？为何中华创世神话
与古希腊神话迥然不同？为何独独只有中国
人崇拜玉石？……

何以中国？何为中国人？这些问题的答
案，其实都蕴含在昆仑文化当中。

“昆仑”源于黄河中下游，是原汁
原味的华夏文明

“昆仑”一词，频现于《山海经》《禹贡》《竹
书纪年》《管子》《庄子》《穆天子传》《吕氏春秋》
等先秦典籍，此时“昆仑”已具备作为地理名词
与文化名词的含义，再往上溯，先民最初是如
何创造了这个词？

“昆仑”之来源，众说纷纭。有人认为，“昆
仑”为“窟窿”“穹窿”“混沌”的转音；也有人认
为，“昆仑”源自少数民族语言；还有人认为，

“昆仑”是外来词，一说是吐火罗语Klyom的音
译，近代学者苏雪林、凌纯声等均认为昆仑文
化源于两河流域。苏雪林、凌纯声之说，现在
看来，是十九世纪末二十世纪初“西学东渐”大
背景下的产物。中华文明是独立起源的，是世
界上少有的原生性文明，例如中国甲骨文目前
没有显示出受到任何其他民族古老文字的影
响。著名史学家汤因比在《历史研究》中写道：

“西方文明与中国文明之间的关系是相互完全
独立的关系。”

“昆”始见于西周金文，从字形演变来看，
与太阳相关。一说，“昆”由“众”分化而来。

“众”和“昆”二字的古文字形体，皆像众人在太
阳底下从事劳动。“昆”的初义是两个人一同在
太阳下劳动，所以便引申为“同”或“一起”的意
思。又由于“昆”是指两人一起劳动，两人就为
众，所以“昆”便引申为“众、众人”的意思。另
一说，金文字形“昆”，上面是日，表示太阳，下
面当是神鸟的两足或两翼。原始居民想象有
一只鸟载着太阳在天空飞行（即“金乌负日”），
金文“昆”字是神鸟载太阳飞行图的简化。昆
字古音gūn，即太阳滚动之意。

学者冯时曾作《昆仑考》，从训诂学考证
“昆侖”二字的意思实际就是同一个太阳日日
仑次而行，再不是神话传说中十个太阳所呈现
的一日方至、一日方出的轮班作业了，体现了
古人对于太阳认识的巨大飞跃。《昆仑考》写
道：“昆义为同，其所强调的乃是人们每天看到
的太阳其实只是同一个天体的事实，古人对这
一事实的描述是比日为同，而日日相比所体现
的显然就是今日所见之日与昨日所见之日相
同的思想。然而太阳尽管只有一个，但其每天
的视运动轨迹却并不相同。夏至日行极北，冬
至日行极南，春秋二分日行居中，实际却都是
沿着黄道行移，日日仑次而秩序井然，这就是
仑。所以昆仑的本义，一言以蔽之，就是同一
个太阳仑次而行。”

“万物生长靠太阳”，先民不理解太阳的奥
秘，只能视太阳为“神”并加以崇拜，中西方早
期文明都有太阳神传说，太阳崇拜是最典型的
自然崇拜，祈求太阳顺乎民意，以获得丰收。
最初的观象授时，正是从太阳开始的。《周髀算
经》，中国现存最古老的天文学与数学著作，讲
如何运用数学测算日月运行，书名意思即是通
过标杆测影进行日影计算。夸父逐日的传说，
即是先民测量日影的另一种叙事。

简而言之，“昆仑”一词，实则是先民对太
阳观测成果的高度凝练。因为每天太阳运行
轨迹都有变化，自然给观测太阳的古人造成了
困惑，之前先民以为太阳每天是“轮班制”，经

过漫长时光的观察思考研究，才发现每天升起
的是同一个太阳，这是古人在天文学上的巨大
成就，“后羿射日”堪称神话层面的记载。

“从十日到一日”的认知飞跃为何重要？
冯时说，当人们认识到天上只有一个太阳的时
候，长周期测影所获得的结果便真正具有了可
以相互比较的价值。假如太阳的数量无数，今
日出升的太阳与昨日不同，那么持续不断的观
测工作就没有可能。因此，昆仑观念的产生事
实上反映的是古人为实现长期测影观象的基
本要求。昆为日日相同，仑为相同的太阳仑次
而出，这意味着人们可以在一个恒定的空间背
景下，放心地通过对同一个天体的持续观测，
完成长期且不间断的测影计量工作。

《昆仑考》一文中写道：考古资料显示，昆
仑文化至迟在公元前六千纪即已形成。昆仑
系中华文化的象征，本于观象授时。

观象授时，是为农业服务的。大规模的农
业发展，取决于对天时的把握和关注，如果错
过农时，可能一年就没有收获，直接威胁到整
个族群的生存。黄河中下游流域的中原，上古
时期农业最为发达，学者葛剑雄在《何以中国》
一书中写道：“黄土高原和黄土冲积的平原地
势平缓……能形成大规模的连片农业区，生产
出足够的粮食和物资供养一个政治实体的全
部人口，进而构成统一国家的物质基础。”这一
块区域农业的高度发达，也伴生了最为发达的
古代天文学——二十四节气，即起源于黄河流
域，上古农耕文明的产物，用于指导黄河中下
游区域的农事活动。正是这个区域的人群创
造了“昆仑”。

判定“昆仑”源于黄河中下游农业文明，还
有一个实证：“昆仑”最早出处《山海经》诞生于
中原。清代学者万斯同曾作《昆仑辨》《禹贡昆
仑辨》二文，他认为，追溯“昆仑”源头，可信者，
其实只有《山海经》一书，历史上错综纷乱之昆
仑山说，追本溯源正在《山海经》一书。《山海
经》的作者，后人考证颇多，确指说有大禹、伯
益（辅助大禹治水者）、战国时期的邹衍、墨子
弟子随巢子等。也有泛指说，史学家顾颉刚在

《禹贡全文注释》称，“《禹贡》作者的籍贯同《山
经》作者一样，可能是秦国人”。考古学家郑德
坤和日本学者小川琢治则认为，《山经》中对中
原地区山川、矿产的记述颇多，从而得出中原洛
阳人创作的观点。也有人认为作者可能是巴、
蜀人，或楚人。总而言之，《山海经》连同其中的
昆仑，最大可能是中原文明所创造，范围若延伸
开来，到巴、蜀或楚，也是华夏文明的结晶。

昆仑文化，是原汁原味的华夏文明，当然
汲取了西来的羌人等族群的智慧，体现了融合
特征但发源于中原。昆仑神话，可以视为是黄
河中下游流域华夏先民对西边远方的想象，为
何是西边而非东边、北边和南边？因为和田美
玉西来、黄河之水西来，大山多在西边，大河也
多源于西边。

“天人合一”理念的诞生与中华
文明世俗化的实现

昆仑核心词义为“天”，核心功能是“通
天”，已为学界公认，也反映了中华先民普遍的

“天崇拜”。人类不同文明早期都有过自然崇
拜，为什么中华文明没有发展成“人格神”的宗
教崇拜，独独崇拜看似虚幻的“天”，走上了一
条世俗化的道路？

“经济基础决定上层建筑”，中国人的“天
崇拜”，源于中华文明早期就非常成熟的农业
经济。在农业文明早期，完完全全的靠天吃
饭，“昆仑”是人们幻想“通天”、祈求风调雨顺
的通道。但随着生产力水平不断提高，人们对
自然有了更加深入的了解，宗教狂热情绪减
弱，理性因素加强。在中国尤其如此，黄河中
下游基于人群协作的超大规模且稳定的农业
经济的出现，离不开发达的古代天文学知识，
毕竟，一个没有天文知识、不能了解并掌握气
候变化规律的民族，是不可能创造出发达的农
业文明的。

早在远古时期，中国先民就已经能观象授
时，确定了天干地支及二十四节气。基于发达
的天文学知识以及其衍生的其他科学，又让中
国先民多了常识与底气（中医理论之构建，亦
是基于“天—人”之关系），他们对天地自然的
认识，远远超过其他文明，将那个看似不可捉
摸、威力无穷的自然之“天”，理解和转化为一

个“生生不已”、充满德性与秩序的生命之源和
价值之“天”。

中国先民崇拜的对象，便由对超自然力量
的盲目依赖，转变为更加注重人的作用，探究

“天—人”关系，这也是中国古代自然崇拜的变
化趋势。简而言之：中国先民没有把自然界生
生不息的造化奇迹，归功于一个假想的超自然
者，一个“人格神”，他们认为，“天”已经是万物
的主宰和宇宙间最高的存在了，不可能在“天”
之上再去塑造一个高于“天”的“人格神”。这
正是中国与西方信仰体系的最根本区别，中国
先民很早就摆脱了神权的禁锢，比其他文明提
前千年甚至数千年完成了世俗化。这就是中
华文明的“早熟”。

中国人能形成“天崇拜”，“周公”功不可
没。周公是周文王姬昌第四子，周武王姬发的
弟弟，采邑在周，故称周公。为了灭掉殷商，周
公构建了“天命”理论，“皇天无亲，惟德是辅”，
意思是：上天很公正，对于下民没有亲疏的分
别，只有有德的人才能够得到上天的辅佑，为
当时中国人的天崇拜注入了一个崭新且核心
的理念“天人合一”。

殷商时代，人祭是一种重要的国家宗教祀
典，极其血腥野蛮。学者李硕在《翦商：殷周之
变与华夏新生》一书中写道，在商朝，“嗜血的
诸神主宰着蛮荒大地”，周公登场，神权退场，

“周人并未开创一种新的宗教，而是采用世俗
的人文主义立场，与极端宗教行为保持距离，
不允许其干预现实生活，所谓‘敬鬼神而远
之’。这奠定了后世中国的文化基础。”

孔子一生是西周的崇拜者，他曾评价说：
“殷人尊神，率民以事神，先鬼而后礼……周人
尊礼尚施，事鬼敬神而远之，近人而忠焉……”
（《礼记》）。周公用“天”的概念来代替“帝”，使
“天”取代“神”成为一种更为抽象的、近乎隐喻
的道德规训，对于中国人影响深远。

学者楼宇烈在《中国文化的根本精神》中
写道：“中国文化中没有一个外在的神或造物
主，中国家庭、社会秩序的维护都是靠道德的自
觉自律。”道德从何而来？上天。由此也可理解
中国文化中的“玉石崇拜”，玉石尤其是代表玉
石最高品质的和田白玉，被认为是“通天”之吉
物，与中国人的道德修行紧密联系在一起。

中华文明的世俗化，在于很早就出现的
“人本主义”，《周易》等古代典籍有“天地人三
才”一说，人能够拥有与天、地一样平等的地
位，充分肯定人的作用。早在西周时期，中国
人就意识到自己与“天”的关系，是“法天”“以
天为则”，把“天”作为学习的榜样，而不是匍匐
在“神”的脚下做奴隶。

“法天”，是为了达到“天人合一”的境界，
人要与天地合德、与日月合明、与四时合序。
通俗地讲：天一方面是万物的主宰和宇宙间最
高的存在，但是，天又和人同类相通，相互感
应，天能干预人事，人亦能感应上天。若政通
人和，天就会降下祥瑞以鼓励，所谓“天人感
应”，例如新疆民丰县尼雅遗址出土的“五星出
东方利中国”锦护臂，便被认为是天降祥瑞。

“天人合一”体现了鲜明的中华文明特征，
追求人与自然和谐共生，“利用厚生，不为物
役”，既科学利用自然创造美好的生活，又不会
过度追求物质享受而成为物质的奴隶。“绿水青
山就是金山银山”“人与自然生命共同体”，正是

“天人合一”观念在当代的创造性转化和创新性
发展。这也正是昆仑文化的当代价值之一。

昆仑山与奥林匹斯山，蕴含着东
西方文明的分野

昆仑神话是中华创世神话的重要组成部
分，顾颉刚认为，中国神话有两大系统，就是昆
仑神话系统与蓬莱神话系统，而后者源于前
者。昆仑山因此被认为是“中国的奥林匹斯
山”，但是认真研究昆仑神话，能够发现中国神
话与西方神话的不同：

中国神话中的“神”，是由人演变而成的，
或功勋卓著，或修炼有方。西方神话中，人与
神是截然分离的，神族有严格的血脉继承，人
只是匍匐在神脚下的奴仆，信奉一切都是神
造。东西方都有人类如何获得火种的神话，在
古希腊神话中，天神普罗米修斯盗取天火传授
给人类，结果被宙斯锁在高加索山崖承受鹫鹰
啄食肝脏之苦。在中国神话中，则是燧人氏

“燧木取火”。当西方人寻求天神解决难题时，

中国先民则自力更生、自强不息，努力与自然
抗争，愚公移山、精卫填海、大禹治水……

古希腊神话中有“半神”这个角色，指神与
凡人（多为男神与人类女性）结合所生的后代，
具有半神半人血统的存在，最著名的是阿喀琉
斯，系阿尔戈英雄珀琉斯与宙斯的女儿忒提斯
所生的儿子。刚出生时，忒提斯就用神水仙露
给儿子洗澡，让阿喀琉斯获得了不死之身，但
是在洗澡时忒提斯一直握着阿喀琉斯的脚踝，
使那里没有被仙露洗到，所以那里成了阿喀琉
斯全身唯一的弱点。在特洛伊战争中，阿喀琉
斯最后被太阳神阿波罗用箭射中脚踝而死，留
下了著名的“阿喀琉斯之踵”的典故。

西方的神，恣意妄为，动辄杀戮，乱伦通
奸，尤其是主神宙斯，更以淫乱著称，为达目的
不择手段，常常利用神法变身诱拐美女。其部
下也有样学样，爱神阿佛洛狄忒与战神阿瑞斯
私通，被其丈夫赫菲斯托斯用网双双捉住。

相比于骄傲、贪婪、淫欲、诡计多端的古希
腊诸神，中华诸神绝大多数都是道德模范、劳
动模范，充满了奉献精神，有些“神”，像女娲、
夸父，死后身体融入大地，继续造福后人。

神话尤其是创世神话，不是迷信，作为产
生于人类文明早期的口头传统，在文字出现之
前，通过口口相传的方式完成传承，其本质是
历史的记忆。英国历史学家科林伍德在《历史
的观念》一书中认为：“神话是准历史。”他认
为，神话的历史价值很大，这是人民口头的历
史，其中或有变异、夸张，但是往往可以补充文
人记录历史的不足。

黑格尔也说过，神话是想象的产物，但不
是任性的产物，神话的主要内容，是想象化的
理性的作品。恩格斯更有精辟的论述：“自发
的宗教，如黑人对偶像的崇拜或雅利安人共有
的原始宗教，在它产生的时候，并没有欺骗的
成分……”此说，也适用于神话尤其是创世神
话之诞生。

由昆仑山对比奥林匹斯山，能够清晰看到
东西方创世神话的不同，也可视为东西方文明
的早期分野。中国人为何不是西方人？其实
很早就有了答案。

昆仑山与奥林匹斯山的不同，关键还是中
国先民对“天—人”关系的判定。学者巫新华
认为，昆仑文化的核心是“天命”“天人合一”

“敬天法祖”等，成为中华文明不同于世界其他
文明恒久绵延的文化基础。在中国古人眼中，
人不是西方神话中那般卑微，反而非常重要，
所以昆仑神话中的神，更类似“天将降大任于
斯人也”，克服艰难险阻，造福亿万黎民，以圣
人之功德，跻身神仙榜。

学者毕旭玲梳理了以昆仑神话为主要内
容的中华创世神话，认为中国先民早期就已完
成中华民族共同体形成的叙事：昆仑山是黄帝
的“帝之下都”，黄帝跟诸多著名人物有亲缘关
系：炎帝为黄帝的兄弟，颛顼为黄帝之孙，帝喾
为黄帝曾孙，秦的始祖是黄帝之孙颛顼的苗
裔，等等。同时，这些祖先神又与中原以外的
族群有着亲缘关系，如北狄、犬戎为黄帝后
代，氐人、祝融族、共工族为炎帝后代，舜出生
在东夷，大禹出生在西羌，匈奴始祖为夏王后
代……这些神话叙事，将生活于中华大地上的
各族群的族源都指向了黄帝、炎帝，树立了大
家皆为炎黄后代的族源认同。

“敬天法祖”是中华文明的一大鲜明特征，
表现为中国人普遍而强烈的祖先崇拜。英国
传教士麦高温自1860年起曾在中国生活半个
世纪，他总结说：“如果要寻求一个对中国各社
会阶层均具有巨大影响和统治作用的宗教力
量，我们会发现，那就是祖先崇拜。在信仰领
域中，没有谁可以替代它们的位置，哪怕只是
一瞬间的。”

“敬天”，然后“法祖”，崇敬养育万物的上
天，感恩直接赋予其生命的父母、祖先。“天”遥
不可及，“天子”高高在上，父母、祖先就是“天”
的重要代表。而发达的农业文明，需要家族的
稳定，能够凝聚一个大家族的，是共同的祖先。

远至炎黄，近到宗族，就是在祖先崇拜
中，中国人找到了自己的归宿，中华民族找到
了自己的凝聚力。作为昆仑山区域“共同的
老祖母”，西王母形象的当代创造创新，值得
深入挖掘。

作者系新疆日报社党委委员、副总编辑
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铸牢中华民族共同体意识、推进中华
民族共同体建设，是新疆义不容辞的历史
任务和政治责任，其深层命题在于将政治
层面的价值共识转化为各族群众的自觉认
同。这一转化过程需要当代社会高度数字
化的技术基底作支撑，网络空间凭借其前
所未有的规模性与深度渗透性，为铸牢中
华民族共同体意识、推进中华民族共同体
建设提供了全新的实践平台。

习近平新时代中国特色社会
主义思想为网络赋能中华民族共
同体建设提供理论遵循

党的十八大以来，我们党重视互联网、
发展互联网、治理互联网。习近平总书记
指出，“我们必须科学认识网络传播规律，
提高用网治网水平，使互联网这个最大变
量变成事业发展的最大增量。”习近平总书
记关于“最大增量”的论断指出了一个重要
问题：边疆民族地区中华民族共同体建设，
需要从传统的实体空间建构延伸至虚拟场
域建构。这不仅是工具更新，更是中华民
族共同体建设理念的重要发展。网络不仅
是信息渠道，也是共同体意识自我生成、自
我强化的社会化空间。

网络空间的中华民族共同体并非实体
空间共同体简单的线上迁移，而是习近平
新时代中国特色社会主义思想中“共同体
理念”与“网络强国战略”深度融合的产物。
此时“最大增量”的本质，就是在网络空间构
筑中华民族共同体——它既是实体空间中
华民族共同体在网络场域的延伸与再现，
更是依托数字技术特性进行的关系重构。
其核心要义在于，以铸牢中华民族共同体
意识为主线，通过数字技术将跨地域、跨族
群的亿万网民联结为命运与共、精神相依、
利益共享、文化交融的有机整体，使网络虚
拟空间成为凝聚“五个认同”的新场域。

网络空间作为中华民族共同
体生成场域的结构性特征

规模性聚合。实体空间的中华民族共
同体认同受制于地理邻近性与物理在场，
网络空间则通过“去地域化”将离散个体纳
入同一信息场，为中华民族共同体提供了
前所未有的聚合规模。数据显示，截至
2024年底新疆移动互联网用户数达2647.6
万户，互联网宽带接入用户达 1351.6 万
户。这种连接规模突破了传统地域与族群
边界，使“增量”具有了人口学意义上的可
能性，将潜在的认同主体转化为可触达的在线单元。

可见性筛选。算法推荐本质是“协同过滤”的社会选择机制，它
并非中立地分发信息，而是将持有相似价值偏好的用户聚合成潜在
网络社群。当推进中华民族共同体建设、铸牢中华民族共同体意识
等议题进入推荐池，算法会放大其“情感共振—再生产—再扩散”的
链式反应。这种技术逻辑的关键在于它把原子化的个体转化为可
识别的“数字多数”，使宏观的中华民族共同体获得了微观可见性。

实践性转化。流量机制将点赞、转发等用户行为数据量化为可
累积的中华民族共同体认同，用户通过二次创作、接力传播主流叙
事，在参与共享中深化身份认同，将个体情感满足转化为共同体意
识的微观构筑。这一转化使中华民族共同体认同不再是被动接收，
而是嵌入日常数字实践的行动轨迹。每一次点击都在贡献认同的

“数据微分子”，海量的微分子在网络空间凝聚为中华民族共同体的
自我强化系统。

网络空间中华民族共同体意识生成的四重螺旋机制

价值共识：中华民族共同体的网络符号转译机制。主流价值观
若仅停留在文本层面，便难以触达青年群体。当“石榴籽”被编码为
表情包、话题标签，中华民族共同体意识便转译为可参与、可再创作
的符号集合。这种转译的关键在于分布式生产——用户不是接收
者而是转译者，在创作中完成中华民族共同体价值共识的聚合，为
网络空间的中华民族共同体意识生成提供意义内核。

情感共鸣：中华民族共同体的网络记忆生产机制。网络直播、
弹幕互动创造了“虚拟共在”体验，使用户在共享情绪中生成“我们
共同经历”的记忆脚本。这种脚本一旦沉淀为可检索的数字记忆，
便成为中华民族共同体随时可调用、持续再生产的情感储备，情感
参与的深度也将进一步加深理性认知。

利益共享：中华民族共同体的网络物质联结机制。数字平台通
过电商、直播构建云端产业链，将民族地区特色产品直连全国市
场。用户以“订单共建、收益共分”结成中华民族共同体的网络利益
纽带。这种物质性纽带为认同提供了可感知的现实锚点，避免了价
值叙事的空洞化。新疆农产品网络购买者覆盖全国，印证了中华民
族共同体网络利益共享对认同的促进作用。

文化互嵌：中华民族共同体的网络算法融合机制。网络的“混
搭逻辑”天然适合文化融合：非遗纹样与潮玩手办、民族乐器与电子
音乐在短视频中并置，传统技艺与数字技术深度耦合。这种匹配不
是简单的文化拼贴，而是通过算法推荐将地域符号升华为共享的

“国潮”审美，持续为中华民族共同体意识注入生命力。
四重机制互为因果，共同构成网络空间中华民族共同体的生成

系统。价值共识解决“为何在一起”，情感共鸣回应“想在一起”，利
益共享提供“能够在一起”的持久动力，文化互嵌维系“长久在一
起”。由此，中华民族共同体认同呈现“自发—自觉—自为”的生长
轨迹，成为个体在数字实践中的自我确认。

网络赋能中华民族共同体建设的四维协同路径

夯实技术底座是根本前提。以科技自立自强为支点，构建国家
通用语言与少数民族语言的平等算法可见性，避免编码差异转化为
价值排序差异，用网络赋能消除中华民族共同体建设中的语言壁
垒、封堵谣言裂口，打破信息茧房。为内容供给、人才激活、法治规
制提供可操作、可优化的物质性框架，使技术向善成为网络空间中
华民族共同体建设的关键支撑。

深耕内容沃土是价值核心。构建学术性话语向生活叙事转译
的符号生产机制，优化中华民族共同体的网络内容供给，把“石榴
籽”矩阵、“国潮+非遗”数字素材库纳入文化润疆工作，用各族群众
喜闻乐见的短剧、短视频、直播激发中华民族共同体的情感共鸣，让
主流叙事在共情脚本创作中完成中华民族共同体意识的价值内化，
实现“五个认同”的深层转化。

壮大网络人才梯队是主体支撑。以人才强区战略为牵引，让00
后主播作为推进中华民族共同体建设的网络文化转译者、基层青年
干部作为前端信任节点、返乡电商从业者作为利益联结纽带，激活
差异化的认同建构功能，将制度优势转化为中华民族共同体建设的
认同效能。

坚守网络法治底线是刚性保障。划定网络空间中华民族共同
体的规范边界、提供制度预期，通过明确审核标准与流动规则，以刚
性约束降低技术滥用、内容偏离与人才无序风险，使中华民族共同
体的增量转化具备可预期性与可持续性。

作者：顾光海系新疆大学马克思主义学院教授、新疆社会科学
院院长；秘天一系新疆大学马克思主义学院博士研究生
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遗失声明作废
●于田县住房和城乡建设局开具给沙拉买提·

买 提 肉 孜（ 身 份 证 号 ：65322619870628002X）
0002452325 号（于田县古再小区 2 号楼 2 单元 1401
室，金额:5000元）于田县新城区街道办事处社会治
安综合治理办公室结算票据丢失，特此声明。

●新疆联恒盛世新能源有限责任公司开具给古
丽克孜·艾则孜（身份证号：653201198304011583）
LH20251205927（1/1）号（押金，金额：1000 元）收款
单据丢失，特此声明。

● 皮山县木吉镇巴扎社区139号阿布力皮孜·
艾 比 布 拉（ 身 份 证 号 ：653223198405040031）
201865210653223198405040031 号助理医师资格证
书丢失，特此声明。

●皮山县木吉镇巴扎社区 139 号阿布力皮孜·
艾 比 布 拉（ 身 份 证 号 ：653223198405040031）
210653223000017号医师执业证书丢失，特此声明。

●策勒县东鑫建材有限公司J8966000091601号
（账号：881010012010103891159，开户行：策勒县农
村信用合作联社）开户许可证丢失，特此声明。

●皮山千路农业开发有限公司J8964000251801
号（账号：878010012010162289225，开户行：新疆和
田农村商业银行皮山支行）开户许可证丢失，特此声
明。

●和田县阿卜来海提·艾则孜（身份证号：
65322119750609121X）拖拉机驾驶证丢失，特此声
明。

●墨玉县艾尔肯·艾海提新32-58386号拖拉机
行驶证丢失，特此声明。

●洛浦县麦麦提阿卜杜拉·托合提库尔班（身份
证号：653224199907291114）、凯丽比努尔·伊马木尼
亚孜（身份证号：653224200203170926）之子巴哈迪
尔·麦麦提阿卜杜拉W650116154号（出生地点：洛浦
县人民医院）出生医学证明丢失，特此声明。

●洛浦县阿卜杜拉·麦提尼亚孜新32-57560号
拖拉机登记证丢失，特此声明。

●新疆宝地亚食品有限公司6532011040203号
公章丢失，特此声明。

●新疆鼎玉天泽劳务服务有限公司开具给和田
市 人 力 资 源 和 社 会 保 障 局 1867448、1867449、
1867450 号（开票时间：2025 年 6 月 16 日，2025 年 4
月、5月社保补贴，金额：212111.96元）收据（作废）丢
失，特此声明。

● 阿 迪 力·阿 卜 力 米 提（ 身 份 证 号 ：
653223198601220056）、佐日古丽·吾吉麦麦提（身份
证号：653223198803150324）之子阿卜杜热合曼江·
阿迪力L650294451号（出生地点：皮山县人民医院）
出生医学证明丢失，特此声明。

●中共和 田 县 委 员 会 党 史 地 方 志 研 究 所
Z8960000271302 号 （ 账 号 ：
6507222225010205030004474，开户行：中国建设银

行股份有限公司和田地区分行营业部）开户许可
证丢失，特此声明。

●西艾力·艾热提新32-55746号拖拉机登记证
丢失，特此声明。

●于田县喀斯木·艾尼新32-43967号拖拉机和
联合收割机牌照丢失，特此声明。

●墨玉县麦麦提尼亚孜·艾力（身份证号：
653222196804053694）拖拉机驾驶证丢失，特此声
明。

●和田市俞进 653201196309101028 号身份证
（有效期限：2008.01.09-2028.01.09）丢失，特此声明。

●洛浦县麦麦提阿卜杜拉·努尔麦麦提新32-
50084号拖拉机行驶证丢失，特此声明。

●洛浦县麦麦提阿卜杜拉·努尔麦麦提（身份证
号：653224197207201115）拖拉机驾驶证丢失，特此
声明。

●新疆万丰食品有限公司6532011077986号公
章丢失，特此声明。

● 于 田 县 买 吐 送·吐 地（ 身 份 证 号 ：
653226198102150515）、再娜甫汗·阿布都外力（身份
证号：653226198907010587）之子阿卜杜拉·买吐送
O650504357号（出生地点：于田县人民医院）出生医
学证明丢失，特此声明。

●和 田 县 豪 兴 畜 牧 养 殖 农 民 专 业 合 作 社
6532990023252号公章丢失，特此声明。

●和 田 县 豪 兴 畜 牧 养 殖 农 民 专 业 合 作 社
6532990023253号财务专用章丢失，特此声明。

洛浦县阿卜来海提·努尔麦麦提

（身份证号：653224197304101773）名

下新 RU1942 号机动车已转让给他

人。请现机动车主自本声明见报之

日起 7 日内到有关部门办理机动车

过户相关手续，逾期未办理，后果自

负，与原机动车主无关。

特此声明

联系人：阿卜来海提·努尔麦麦

提

联系电话：13899455583

车辆过户声明

和田县吾宗肖乡亚曼伯克村

1124亩熟地租赁，租期为8年。

联 系 人：阿先生

联系电话：19312456998

地 址：和田县吾宗肖乡

亚曼伯克村后面

租 赁


